A missao social da igreja:
desde Romanos 13.1-7 até Constantino

Timoteo Carriker

Neste ensaio queremos refletir sobre a missao social da igreja desde a
igreja primitiva até Constantino. Para realizar esta tarefa, comecaremos com
uma reflexao sobre Romanos 13.1-7, e depois, consideraremos como as primeiras
igrejas cristas contribuiram para a transformacao do império romano até o ano
300 d.C. Em ambos os casos, sugiro uma interpretacao diferente da usual. No
caso da injuncao de Romanos e diferente da interpretacao comum de
conformidade passiva, sugiro que a parénese participa duma perspectiva
subjacente de transformacao social, tanto pela participacao nas estruturas da
sociedade quanto pela subversao dos seus valores de privilégio e status. No caso
do impacto do cristianismo no império romano durante seus primeiros 300 anos
de vida, sugiro, contra a interpretacao tradicional que nao foi Constantino a
razao do crescimento da igreja a custo do seu testemunho social. Pelo contrario,
foi o crescimento e impacto do testemunho social da igreja que praticamente
imp0s o seu reconhecimento por Constantino.

Romanos 13.1-7

Uma leitura mais progressista de Romanos 13.1-7 geralmente provoca
embaraco e uma tentativa de subverter as injuncoes praticas que Paulo faz para
os cristaos em Roma. Ao mesmo tempo, uma leitura que nao considere o
contexto historico e literario, corre, como sempre, igual perigo de perder a
mensagem nao dita, que os primeiros leitores entenderiam e que estabeleceu a
postura fundamental do testemunho da igreja dentro da sociedade maior."

A passagem ainda exerce um papel importante nos discursos
contemporaneos sobre a missao social da igreja. As pesquisas exegéticas
normalmente focalizam questdes historicas e literarias: por exemplo, a estrutura
e a retorica do argumento, o significado da frase “traz a espada” e a identidade
das “autoridades” e o condicionamento historico da passagem pela situacao do
império romano no século I. De modo geral, o ensino é entendido como
conservador, apelando para a conformidade ou até mesmo a passividade social
da igreja em relacao ao estado e as autoridades civis.

Entretanto, dentro do contexto maior do propdsito de Paulo nesta carta, e
dentro do mundo de significados do mundo mediterraneo, a passagem revela
também uma perspectiva radical que subverte alguns valores fundamentais da
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cultura maior e opera numa trajetoria de transformacao social. Procederemos,
portanto, da seguinte maneira: em primeiro lugar, consideraremos o contexto
maior do propodsito de Paulo nesta carta e a funcao do contexto literario
imediato, capitulos 12 a 14 e 15 até versiculo 13; segundo, veremos o pano de
fundo cultural; terceiro, queremos destacar a adaptacao teoldgica que Paulo faz
destes temas culturais especialmente através do desenvolvimento retérico de
Romanos 13.1-7, para quarto, esclarecer o conceito paulino de missao social.

Dentro da estrutura maior da carta. A intencdo missiondria da carta. Sem
davida, a Carta aos Romanos representa o pensamento maduro de Paulo sobre o
seu chamado, seu evangelho e sua estratégia missionarios. Hoje ha um
reconhecimento cada vez maior do propodsito missionario da carta. Isto é
sinalizado logo no inicio pelo tema da carta anunciado em 1.16-17 e pelo resumo
do todo o seu ministério missionario em 15.14-21 que prepara para o apelo em
15.22-33 de apoiar Paulo na sua campanha missionaria na Espanha mais adiante e
a sua “missao” imediata em Jerusalém.

Tanto o tema da carta anunciado no capitulo 1 quanto o resumo dos seus
planos missionarios no passado e no futuro imediato no capitulo 15 revelam a
preocupacao escatologica de Paulo, baseada especialmente no seu profeta
predileto, Isaias, onde a salvacao futura dos judeus € vinculada a salvacao
universal. Por motivos que nao podem ser discutidos aqui, Paulo entendeu na
pratica do seu ministério missionario, que o ingresso de gentios no povo de Deus
dispensava os sinais ou demarcacoes usuais do povo de Deus, tais como a
circuncisdo, a observancia do sabado e as leis alimenticias. E por isso que Paulo
elabora longamente nos capitulos 1-8 desta carta as bases teoldgicas e biblicas
da sua perspectiva, isto €, do seu evangelho, defendendo a salvacao pela “graca”
de Deus.

Entao, nos capitulos 9-11, Paulo relaciona a salvacao final de judeus e
gentios, creio eu, com o objetivo de defender a sua prépria estratégia
missionaria de anunciar o evangelho primeiro nas sinagogas e depois nas pracas e
escolas pagaos, também até as extremidades do império romano, porém sempre
retornando para Jerusalém.

No meio da sua tentativa de defender uma perspectiva que obviamente
nao era o pressuposto comum do cristianismo primitivo, é importante nao perder
de vista o que era, de fato, o pressuposto de todos e a base para toda a carta aos
Romanos, que em Cristo, Deus estava criando uma nova humanidade, que um
bom judeu como era Paulo s6 poderia entender como composta de dois grupos,
judeus e gentios. E se isto era o proposito de Deus anunciado pelo profeta Isaias
e se cumprindo no ministério da igreja, a incumbéncia da igreja como povo de
Deus implica que a unidade entre judeu e gentio caracterize o seu
comportamento interno e externo. Isto nos leva a considerar a funcao de 12.1-
15.13 dentro do pressuposto maior de Paulo e do cristianismo primitivo de modo
geral, de unidade na igreja e na sociedade.
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A funcdo de 12.1-15.13 dentro do propdsito maior: unidade na igreja e na
sociedade. Nestes capitulos Paulo aplica pastoralmente o seu propdsito
missionario maior na vida da(s) congregacao(des) romana(s). O tema da salvacao
primeiro do judeu e também do gentio devera resultar na unidade dos dois
dentro da igreja. A metafora do corpo fornece o ponto de partida para toda a
secao de parénese que argumenta a favor duma unidade que abraca diversidade.
O conhecimento pessoal que Paulo tem no capitulo 16 dos membros das igrejas
romanas demonstra que as exortacoes de 12.1-15.6 sao relevantes para a
situacao especifica destas igrejas. A visao missionaria de Paulo nao é
simplesmente uma questao de geografia, como se a proclamacao do evangelho
na Espanha cumprisse a sua missao. Ao invés disto, o alvo para Paulo é a
realizacao das promessas escatologicas de Deus a respeito da unidade de judeus
e gentios na formacao dum novo povo de Deus sem divisao étnica. Suas
exortacoes pastorais refletem uma aplicacao desta realizacao dentro dos
problemas especificos das igrejas romanas. A funcao pastoral da passagem nao so
flui do proposito missionario maior de unidade na visao escatologica, mas
também contribui para a mesma. Pois uma comunidade crista unida e estavel
seria uma base bem melhor para alcancar a Espanha do que uma igreja cheia de
conflitos internos.

Apelo para a passividade ou para a transformacao?

E dentro deste contexto maior do propdsito missionario de Paulo nesta
carta e da funcao especifica de 12.1-15.6, que consideramos a 13.1-7. E um
paragrafo curto dentro da parénese maior de 12.1-15.6. Esta secao maior trata
do comportamento da igreja em duas direcoes: interno e externo, o
comportamento entre outros membros da igreja e o comportamento entre os
nao-crentes. Ambas as direcoes fluem do plano universal de salvacao. Romanos
13.1-7 pertence principalmente a ultima categoria, a ética publica. A ética
publica da igreja ndao € um tema que domina toda a secao ética de 12.1-15.6,
mas ela ja aparece em 12.14 e 12.17-21, onde a instrucao geral para os membros
da igreja em relacao aos que nao sao membros € de “fazer o bem perante todos
os homens”, “tende paz com todos os homens, “vencer o mal com o bem” e
“abencoar os que vos perseguem”.

Pano de fundo cultural: engajamento com o mundo. Ha outras passagens
neotestamentarias sobre a relacao da igreja com o estado (O Livro de
Apocalipse), inclusive passagens paulinas (Filipenses 1.27; 3.20; Efésios 1.21).
Alias, até mesmo a Carta aos Romanos, que logo afirma a poder do “evangelho”
de Deus, facilmente seria entendida como uma afronta para o império romano
que anunciava literalmente um “evangelho” de paz e seguranca mundial,
debaixo da supremacia do César, para todos os cidadaos romanos. Por isso, 13.1-
7 ndo deve ser entendido como uma teologia universal do estado. Mas é uma
parénese direcionada para circunstancias especificas. E provavel, por exemplo,
que Paulo queria evitar um novo édito como aquele do Claudio oito anos atras
em 49 d.C. que resultou na expulsao dos judeus de Roma. Paulo temia que um
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novo édito poderia atingir ndao s6 os judeus cristaos como a igreja toda. Além
disto, ele estava ciente de que o pagamento de impostos era potencialmente
uma questao sensivel. Entretanto nao é a situacao especifica ou até mesmo a
aplicacao do ensino a situacao que explica a natureza fundamental da passagem.
13.1-7 € uma exortacao que faz parte dum estrato maior de ensino ético cuja
funcao era de exortar os cristaos a participar no mundo. Se isto for verdade,
entdo 13.1-7 é parte duma tradicao que guia a igreja no processo de
transformacao social do mundo e que depende de envolvimento missionario,
entusiasmado e circunspeto nas estruturas da sociedade. Para Paulo, este
envolvimento era o corolario ético e missioldgico do plano de Deus para a
salvacao universal.

Os codigos domésticos. Romanos 13.1-7 faz parte dum corpo maior de
ensino no Novo Testamento estruturado e enraizado semelhantemente num
elemento dominante e muito basico da cosmovisao mediterranea antiga, isto €, a
casa. Os relacionamentos mais fundamentais da cultura mediterranea antiga
eram relacionamentos de parentesco e a instituicao da casa (oikos), dentro da
qual a maioria destes relacionamentos ocorria. Mais ainda, as expectativas
sociais da casa excediam a esfera privada. A casa antiga era considerada a pedra
fundamental da sociedade. A sua estabilidade garantia a estabilidade da cidade-
estado. Desde o periodo de Augusto, o imperador era considerado o pater
patriae: ele era um pai, e o estado era a sua casa. O efeito deste contexto
cultural nos escritos paulinos se evidencia no seu conceito tanto da igreja
(Efésios 2.19; Galatas 6.10; cf. 1Timédteo 3.15; 2Timdteo 2.20-21) quanto do
ministério (1Corintios 4.1; 9.17; Colossenses 1.25). Por varias vezes, Paulo usa a
frase, oikonomia theou, frequentemente traduzida como “a dispensacao” ou “o
servico de Deus”, para descrever a fé em termos de “gerenciamento da casa”
(Colossenses 1.25; Efésios 1.10; 3.2,9; 1Timoteo 1.4). Logo, o gerenciamento ou
servico da casa se evidencia como o pano de fundo cultural para o conceito
paulino da ordem de Deus no mundo. No mundo grego-romano antigo a casa e a
sociedade eram separadas apenas por uma barreira muito permeavel. Para
aqueles que atribuiram a um Deus criador a estrutura basica da natureza, era
natural expandir a idéia do oikos humano a um oikonomia theou, que por sua
vez, abrangeria toda a estrutura do universo. Isto é a idéia clara de 1Pedro 2.13
e o pensamento de Paulo em Romanos 13.1-7 é semelhante. A convergéncia de
conceitos que ocorrem na descricao neotestamentaria do povo de Deus (oikos,
ekklesia, naos) reflete o mesmo remapeamento de dominios. A mesma
permeabilidade existia em Romanos entre a igreja como “casa” e a sociedade.

Um exemplo desta permeabilidade é o uso das instrucdes para a familia,
conhecidos como “cdédigos domésticos”, especialmente nos escritos de Paulo e de
Pedro (Colossenses 3.18-4.1; Efésios 5.22-33; 1Timoteo 2.8-15; 5.1-2; 6.1-2; Tito
2.1-3.8; 1Pedro 2.13-3.7). Os cddigos domésticos mostram uma afinidade com a
discussao secular do tema “quanto a casa” (peri oikonomos) e eram influenciados
pelo mesmo, que incluia a relacao da casa com as autoridades governantes
(Romanos 13.1-7; Tito 3.1-2; 1Pedro 2.13-17; cf. 1Timoéteo 2.1-2).
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O conteldo dos codigos domésticos neotestamentarios indica o seu
interesse no comportamento cristao em situacoes de vida tipicas. Uma vez que a
metafora da casa era usada como expressao da identidade da igreja, o mesmo
padrao de ensino pode ser aplicado aos relacionamentos dentro da comunidade
crista e em relacao a sociedade maior. Aqueles codigos que contemplam o
comportamento publico da igreja, e nao simplesmente preocupacdes “internas”,
mostram a sensibilidade que os escritores do Novo Testamento tiveram em
relacdo as expectativas da sociedade maior e parecem encorajar os cristaos a
viver de acordo com padrdes que eram amplamente aceitos e respeitaveis. Isto é
o primeiro nivel em que os codigos operam. A sua natureza “convencional” iria
promover a estabilidade e facilitar a sobrevivéncia imediata da igreja.

Mesmo assim, nenhum dos codigos domésticos do Novo Testamento reflete
aceitacao taxativa e sem critica da ética vigente da cultura maior. Tanto a sua
fundamentacao teoldgica quanto a sua énfase na justica revelam um segundo
nivel mais fundamental de proposito. Este segundo nivel de intencao revela uma
preocupacao pela igreja de ser uma influéncia de transformacao dentro da
sociedade. A sua fundamentacao teoldgica revela a crenca num Deus que abraca
o mundo inteiro para os seus propositos. A oikonomia de Deus desenvolve a vida
toda, e por isso, a vida crista tera que ser vivida dentro da cultura. De modo
geral, os codigos domésticos buscavam um meio termo entre a conformidade a
vida secular e o desengajamento do mundo. Em todos os casos, a entrada de
alvos e valores cristaos para dentro de estruturas seculares produz tensao (e.g.,
Romanos 12.14, 17-18). Paradoxalmente, os codigos domésticos procuram
aplacar o efeito desta tensao enquanto também a sustém.

Romanos 13.1-7 deve ser visto dentro dum programa social-ético e
missiologico semelhante. Seu proprio contexto literario esta totalmente dedicado
a mensagem que o povo de Deus deve viver consciente de ser o povo de Deus no
mundo. Também a passagem possui todas as marcas da tradicao dos codigos
domeésticos que inclui o ensino sobre a relacao com o estado. As circunstancias
especificas em Roma, que ocasionaram a escolha parenética de Paulo,
determinaram a forma da aplicacao especifica (vv. 1,5,6,7), mas o alvo mais
fundamental era direcionar as congregacdes para participar proativamente na
vida publica. A ligacao com a tradicao dos cddigos domésticos sugere que mais
que um conservadorismo seguro ou uma aderéncia a uma doutrina teoldgica esta
em jogo, e os temas desenvolvidos em Romanos corroboram com esta sugestao.

A intencao transformadora de 13.1-7 transparece mais na maneira como a
passagem convoca a igreja a acao. Estudos recentes da estrutura retodrica da
passagem sugerem que o V.3 expressa a acao central na parénese através da
frase, “fazer o bem”. Mais duas observacoes literarias confirmam que “fazer o
bem” é a acao central na parénese: 1) a mudanca para o estilo da diatribe no
v.3, que focaliza a atencao neste imperativo central, e 2) o fato que “fazer o
bem” continua o tema que é central em 12.1-15.13 e é proeminente em toda a
carta. E neste imperativo de “fazer o bem” que Paulo “coopta” a convencao
cultural conhecida como “benfeitoria” para equipar a igreja para a
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transformacao da sociedade. A pratica de “benfeitoria” (euergesia) existia para
garantir o bem-estar da sociedade através das contribuicoes dos cidadaos de
maior recurso, semelhante ao padrinho ou o coronel na sociedade brasileira
colonial, sem ser pejorativo. O termo, “a boa obra” (to agathon; vv.3-4) e a
ordem, “fazer a boa obra” (to agathov poiein; v.4) aparecem freqiientemente
nas descricoes de benfeitoria, e o termo, “louvor” (épainos), como galardao de
goverantes para bons cidadaos e befeitores, pertencem ao dominio semantico
desta convencao cultural. Dentro de tal discussao de responsabilidade publica, as
congregacoes romanas certamente teriam entendido esta referéncia.

O importante é reparar como a convencao de benfeitoria era empregada
pelos escritores cristaos. Estes, por um lado, enfatizam a continuacao da
obrigacao dos benfeitores cristaos para a politeia. Mas também expandiram a
convencao pela sua fundamentacao teolodgica, aplicando-a a toda a comunidade
crista. O mesmo ocorre em Romanos 13.1-7 e é neste ponto que as injuncoes
desta passagem adquirem uma conotacao radical de transformacao. “Fazer o
bem” se torna a obrigacao de todos, nao apenas os poderosos de maiores
recursos. O conceito de benfeitoria efetivamente é contextualizado para
abranger a igreja toda. A benfeitoria é subvertida e transformada em servico
humilde, um exercicio que coloca o escravo espiritualmente no papel do mestre
(cf. 1Timoteo 6.1-2). Na oikonomia surpreendente de Deus escravos servem
humildemente da posicao de poder; de fato, a nobreza e a honra, galardoes da
benfeitoria,, sao atribuidas aos escravos.

Em Romanos 13.1-7, uma convencao cultural associada com os poderosos e
os ricos é atribuida também aos fracos e pobres. De qualquer maneira, “fazer o
bem” deve ser entendido como o servico a favor dos outros e é integral a missao
da igreja na oikonomia salvifica de Deus de unir gentios e judeus. Esta base
teologica da parénese capacita a igreja para ministério dificil e sacrificial (8.31-
19) e chama a igreja para se engajar plenamente no mundo a fim de transformar
0s seus caminhos e os seus valores.

Resta-nos ver como esta incumbéncia se realizava na vida da igreja nos
primeiros séculos da sua convivéncia com o império romano.

O testemunho social da igreja
no império romano até Constantino

Um sociélogo norte-americano, Rodney Stark, escreveu em 1996 um livro
importante sobre o cristianismo, desde seu surgimento até Constantino. O livro é
significante porque representa a primeira tentativa por um sociélogo (e nao um
historiador da academia teolodgica que procure empregar alguns conceitos ou
teorias da sociologia) de analisa o impacto do cristianismo no império romano. O
livro, The Rise of Christianity. A Sociologist Reconsiders History,” em portugués

2 princeton: Princeton University Press, 1996.
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seria, O surgimento do cristianismo. Um socidlogo reconsidera a histéria. Sua
tese é simples e controvertida, desafiando o relato tradicional das histérias
eclesiasticas. Ele afirma que o Edito de Mildo em 313 d.C., ndo era a causa do
triunfo do cristianismo no império romano. Pelo contrario, era uma resposta
astuta de Constantino para o crescimento rapido dos cristaos que ja representava
uma forca politica principal (p.2).

Para provar sua tese, Stark emprega o conhecimento sociologico do
processo pelo que as pessoas se convertem a religides novas.? O resultado é
surpreendente e demonstra com altissimo grau de probabilidade que a
comunidade crista entendeu e grandemente exerceu a dimensao social do seu
chamado missionario. Com isso, ocasionou transformacoes significantes na
sociedade romana. No que se segue, vou resumir o resultado da sua pesquisa
para depois, considerar as implicacoes para a nossa discussao da missao social da
igreja.

O crescimento da igreja até 300 ou 350 d.C.

Citando diversas fontes histdricas, e comecando com um total de apenas
1.000 no ano 40 d.C., e terminando com pouco mais de 6.000.000 no ano 300
d.C., Stark chega numa taxa de crescimento de 40% por década. Com esta taxa
de crescimento, a populacao crista cresceu em porcentagem da populacao
(estimada em 60 milhdes) de 0.0017% no ano 40 d.C. até 10,5% no ano 300 d.C. e
56,5% no ano 350 d.C. Esta projecao coincide com o testemunho de varios
historiadores e também com dados arqueologicos.

E importante reparar que o crescimento da comunidade crista deve ter
parecido muito rapido durante a primeira metade do quarto século. Entretanto,
em termos de taxa de crescimento, ndao era o caso. Mas por causa das
caracteristicas extraordinarias de curvas exponenciais, este era um periodo de
crescimento que deve ter parecido “milagroso” em termos de nimeros absolutos
enguanto o avanco em numeros absolutos durante as primeiras décadas deve ter
parecido muito pequeno.

Tabela 1:
O crescimento cristao projetado para 40% por década
Ano No. de cristaos % da populacao
40 1.000 0,0017
50 1.400 0,0023
100 7.530 0,126
150 40.496 0,07

3 Eu explorei alguns destes principios anteriormente no seguinte trabalho: “Mecanismos sociais de
desconversao”. Educacédo, v. 9, pp. 97-129, 1984 e Simpésio, v. 29, pp. 71-84, 1985.
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200 217.795 0,36

250 1.171.356 1,9
300 6.299.832 10,5
350 33.882.008 56,5

Stark nao apresenta a projecao como fato, mas como uma média muito
provavel do crescimento. Sem duvida havia periodos de maior e menor taxa de
crescimento, mas a média sugerida é confirmada por diversas fontes histoéricas,
estudos comparativos e, como ja dissemos, dados arqueoldgicos. Também se
baseia em observacoes verificaveis durante as Ultimas décadas que afiliacao a
novos grupos religiosos depende de vinculos a novas redes interpessoais de
interacao, e so6 secundariamente ao apelo apologético. Um fator que contribuiu
grandemente para a afiliacao duma porcentagem cada vez maior de “pagaos” ao
cristianismo eram duas epidemias e a resposta que elas provocaram na
comunidade crista.

Duas epidemias

Duas epidemias devastadoras varreram o império romano em 165 e 251
d.C., dando oportunidades inesperadas, mas cruciais, para a expansao do
cristianismo principalmente através dum compromisso sacrificial com a dimensao
social da sua vocacao missionaria. Alguns historiadores médicos suspeitam que a
primeira epidemia fosse a primeira ocorréncia de variola no Ocidente. Seja qual
fosse, era letal, pois durante seus 15 anos de duracao a epidemia matou entre
um quarto e um terco da populacao do império, inclusive o proprio Marco Aurélio
em 180 d.C. em Viena.

Depois, em 251 d.C., uma segunda e nova epidemia, igualmente violenta,
correu pelo império, atingindo tanto as areas rurais quanto as cidades. Esta vez
poderia ter sido de rubéola. Tanto a variola quanto a rubéola podem produzir
grandes taxas de mortalidade ao atingirem populacoes pela primeira vez. Embora
estes desastres demograficos tenham sido relatados por escritores
contemporaneos o papel que exerceram no declinio de Roma foi ignorado por
historiadores até os tempos modernos. Hoje, entretanto, sabemos que a
despopulacao aguda foi responsavel por politicas antes atribuidas a degeneracao
moral. Por exemplo, antes os historiadores atribuiam o povoamento em massa
dos “barbaros” como proprietarios dentro do império e a sua inducao nas legides
romanas a decadéncia do império. Mas hoje sabemos que estas eram medidas
politicas racionais implementadas por um estado com uma abundancia de terras
esvaziadas, onde faltava mao de obra (semelhante a imigracao italiana no Brasil
no final do século XIX e a japonesa e alema no inicio do século XX).

Através da pesquisa de dados historicos primarios e suas observacoes
sociologicas sobre o desenvolvimento de movimentos de revitalizacao e de novos
movimentos religiosos, Stark consegue sustentar de maneira admiravel, trés
teses. Primeiro, as epidemias sabotaram as capacidades confortantes e
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explanatorias do paganismo e das filosofias helénicas que nao viam proposito em
desastres naturais. Ao contrario disto, o cristianismo, ja muito acostumado com o
sofrimento, ofereceu uma explicacao muito mais satisfatoria de por que estes
desastres ocorriam, e projetou uma visao esperancosa, e até entusiasmada, do
futuro. Os escritos de Cipriano, bispo de Cartago, confirmam esta primeira tese.

A segunda tese se encontra na carta pascoal de Dionisio, bispo de
Alexandria. Os valores cristaos de amor e caridade, desde o inicio (isto foi a
nossa observacao anterior baseada em Romanos 13.1-7), foram traduzidos em
normas de servico social e de solidariedade comunitaria. Por exemplo, Dionisio
notou extensivamente os esforcos de enfermagem realizados heroicamente pelos
cristaos, muitas vezes a custo das suas proprias vidas. E cuidavam nao so dos seus
irmaos e irmas em Cristo, como da populacao em geral, enquanto a resposta
paga a epidemia era tipicamente de fuga.

Quando os desastres chegavam, os cristaos eram mais capazes de lidar com
a situacao e isto resultou em taxas de sobrevivéncia substancialmente mais altas.
Isto significava que no final de cada epidemia, os cristaos eram uma porcentagem
maior da populacao, mesmo sem levar em conta, novos convertidos. Estas
primeiras duas teses tém um pedigree social cientifico elevado, como elementos
comuns na analise de “movimentos de revitalizacao” e o surgimento de novas
religides como resposta a crises sociais (cf. os estudos do surgimento de umbanda
nos centros urbanos brasileiros no século XX).

A terceira tese € uma aplicacao de teorias de controle de conformidade.
Quando uma epidemia destroi uma grande proporcao da populacao, ela
interrompe as redes interpessoais que antes ligavam as pessoas a ordem moral
convencional. A medida que a mortalidade crescia durante cada uma das
epidemias, um grande nimero de pessoas, especialmente pagaos, teria perdido
os vinculos que antes dificultavam sua conversao ao cristianismo. Ao mesmo
tempo, as taxas superiores de sobrevivéncia das redes sociais de cristaos teriam
fornecido para os pagaos uma probabilidade maior de substituir os seus vinculos
perdidos com novos vinculos cristaos.

Em tudo, para nossos propositos, € importante notar o papel que os
cristaos exerceram numa transformacao significante do império romano, e isto
devido ao seu reconhecimento e o exercicio da dimensao social da sua missao em
prol da oikonomia de Deus para o mundo. Cabe citar extensivamente uma
observacao de Stark:

Algo distintivo veio ao mundo com o desenvolvimento do pensamento
judeu-cristdo: a ligacao dum codigo ético altamente social com a religiao.
Nao ha nenhuma novidade na idéia de que o sobrenatural faz demandas
comportamentais sobre os seres humanos—os deuses sempre queriam
sacrificios e culto. Também nao ha novidade na nocao de que o
sobrenatural responderia a sacrificios—que os deuses podem ser induzidos
a realizar servicos em troca de sacrificios. O que era novo era a nocao de
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que relacionamentos de troca que visavam mais que interesses proprios
eram possiveis entre os seres humanos e o sobrenatural. O ensino cristao
de que Deus ama aqueles que o amam era estranho para as crencas
pagas... da perspectiva paga ‘o que importava era...o servico que a
divindade poderia fornecer, ja que uma divindade (como Aristoteles ha
muito ensinou) nao poderia sentir amor como resposta ao sacrificio’.
Igualmente estranho ao paganismo era a nocao de que, porque Deus ama a
humanidade, os cristaos nao podem agradar Deus a nao ser que amem uns
aos outros. De fato, como Deus demonstra o seu amor através do
sacrificio, também os seres humanos devem demonstrar o seu amor
através de sacrificio a favor dos outros. Além disto, tais responsabilidades
devem se estender para além dos vinculos de familia e tribo...Estas eram
idéias revolucionarias. (p. 86)

Além da reacao dos cristaos e dos pagaos as duas grandes epidemias, Stark
aponta para outros elementos da dimensao social da missao da igreja que
contribuiram para uma transformacao do império romano. Aqui mencionamos
dois: primeiro, o papel e status das mulheres dentro das comunidades cristas,
que era muito superior ao papel e status dentro da cultura grego-romana de
modo geral; e segundo, e a resposta crista ao caos e a miséria urbanos
crescentes. O tempo nao nos permite entrar em detalhes sobre mais estes dois
exemplos da dimensao social da igreja e como eles também contribuiram
significantemente a transformacao do império. Basta dizer que o cristianismo
influenciou os padroes convencionais de lideranca do império romano através do
status e do papel que as mulheres cristas exerceram e novamente pela criacao de
novas redes interpessoais entre os pagaos que experimentavam uma escassez de
mulheres na populacdao. Também o fornecimento de novas normas e novos tipos
de relacionamentos sociais, capazes de lidar com muitos problemas urbanos
urgentes, revitalizou a vida nas cidades grego-romanos.

Conclusao

Seria um erro grosseiro sugerir que o testemunho da igreja era uniforme e
sempre altruista. Entretanto, ha indicios histéricos, fortemente confirmados por
observacoes sociologicas sobre o surgimento e desenvolvimento de novos
movimentos religiosos, de que a comunidade crista, de modo geral, compreendeu
e exerceu a dimensao social da sua missao dentro da sociedade maior, e que este
exercicio multifacetado efetuou grandes transformacoes durante os primeiros
300 anos da sua vida. Esta observacao corrobora com nosso estudo anterior sobre
a funcao transformadora, mesmo mesclada com instrucoes praticas
conservadoras e conformistas, da parénese em Romanos 13.1-7 sobre a ética
publica da igreja.
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